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Gesundheit und Heiligheit

Gehoren Gesundheit und Heiligkeit zusammen? Setzen
sie einander gegenseitig voraus, so dass nur der Heilige der
. ganz gesunde Mensch wite, und nur der auch véllig Gesunde
ein wirklicher Heiliger? Es ist interessant, dass uns die mo-
derne Psychotherapie immer ofter zu dieser Fragestellung
fuhrt. Thre Hinwendung zur Ganzheit des Menschen kommt
gerade dadurch zum deutlichen Ausdruck. — Nun konnte man
zunichst versucht sein, die Frage durch eine vergleichende
Begriffsanalyse zu beantworten und miisste dann doch wohl
den je verschiedenen Inhalt beider Begriffe feststellen, Man
konnte auch auf Grund der biblischen Quellen auf den engen
Zusammenhang hinweisen, den dort Siinde und Krankheit
haben. Vor allem in den etsten Biichern des Alten Testamentes
ist diese Verbindung offenbar, wihrend sie sich spiter (etwa
in den Psalmen) immer meht lockert und im Neuen Testament
nut noch als eine Deutung neben anderen Erklirungen fiir
die Krankheit anzutreffen ist 1. Von da aus liesse sich mit nicht
allzu grosser Schwierigkeit auch auf den entgegengesetzten,
meht oder weniger engen Zusammenhang von Heiligkeit und
Gesundheit schliessen. Endlich kénnte man die Antwort geben
auf Grund der geschichtlichen Erfahrung und dann etwa mit
Recht darauf hinweisen, wieviele Heilige und heiligmissige
Menschen jahrelang, vielleicht gar die Hilfte ihrer Lebenszeit
krank .waren, nicht nur korpetlich, sondetn auch psychisch
als Neurotiker leichteren oder schweren Grades. Und wie um-
‘gekehrt «edle ‘Heiden», denen es nie eingefallen wire, auf
einen auch nur diinnen Strelfen Heiligenscheins Anspruch zu
erheben, sich einer urwiichsigen Gesundheit, nicht allein des
Leibes, erfreuten. Ist es also nicht besser, Gesundheit und
Heiligkeit sauber auseinander zu halten? Auf alle Fille scheint
es zunichst unangebracht, den Gesunden ‘allzu griindlich auf
seine Heiligkeit zu durchleuchten, aber ebenso manchmal
etwas peinlich, die diversen Krinklichkeiten der Heiligen untet
dem Mikroskop zu analysieren.

! Einen chfmgen Beitrag zu diesem Thema schrieb Regens Prof.
Dr. Leonhard Weber in der «Amma » 1952 Heft 1, S. 44, «Siinde und
Krankheit ».

Nun erschien aber vor einiger Zeit eine kleine Schrift, die
wir nicht zu jenen primitiven Traktitchen rechnen méchten,
wie sie heute zum Thema iiber korperliche und seelische Ge-
sundheit zu Dutzenden auf den Markt geworfen werden. In
dieser Schrift, die in kurzer Zeit eine zweite Auflage erlebte,
wird gerade der Satz aufgestellt: Gesundheit ist Heiligkeit.2
Der Verfasser, Josef Goldbrunner, bat sich durch ein fritheres
Buch, «Individuation», als ausgezeichneter Kenner der Tie-
fenpsychologie C. G. Jungs ausgewiesen und auch die not-
wendigen einschrinkenden Bemerkungen zur Psychologie
Jungs vom katholischen Standpunkte aus gemacht.? Wenn er.
nun Gesundheit und Heiligkeit kithn konfrontiert, so ist er
sich zwar bewusst, keine absolut neue Frage aufgerollt zu
haben, aber dennoch einige beachtenswerte Gesichtspunkte zu
deten Losung beibringen zu kénnen.:

Gesundheit und Heiligkeit betreffen den Menschen. Sollen
sie also in ihrer Zusammengehorigkeit erkannt werden, dann
miisste das Bild vom Menschen so ganzheitlich geschen wer-
den, dass ein vollkommener Mensch nicht nur als Wunschbild,
sondern auch als Moglichkeit entworfen wird, bei dem die
Gesundheit den Kotper und das Psychische umfasst und bis
in die grosse Gesundheit vor Gott hineinwichst. Und die
Heiligkeit anderseits muss dhnlich radikal und ibergreifend
verstanden in die Nhe jener Ur-Heiligkeit geriickt werden,
die géttliche Vollkommenheit besagt, wobei blosse Moral-
kategorien von Seinskategorien abgeldst sind. Bei all dem
aber muss stets im Auge behalten werden, dass es ja keine
Gesundheit an sich und auch keine Heiligkeit an sich geben
kann, sondern nur den gesunden und den heiligen Menschen,
der «seine» Gesundheit und «seine» Heiligkeit mehr und
mehr verwirklicht, ohne dass er sie in der erfahrbaren Alltig-
lichkeit je restlos und gesichert besitzt. Es wiire aber irrefih-
rend, dieses Menschenbild als Postulat idealistischer Betrach-

2 Josef Goldbrunner: Heiligkeit und Gesundheit. Zweite Auflage,
Hetder, Freiburg 1949. )

8 Josef Goldbrunner: Individuation, Die Tiefenpsychologie von Catl
Gustav Jung. Erich Wewel Verlag, Krailing vor Minchen 1949.
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tungsweise zu verstehen, etwa als eine immer je intensivere
Anniherung menschlichen und gottlichen Wesens. Gemeint
ist vielmehr das Menschenbild der Offenbarung, das als Eben-
bild gottlicher Vollkommenheit geschaffen wurde, dessen na-
tiitliche Struktur heute vielleicht wieder besser erkannt wird.
Der Verfasser betont diese Schau nur kurz in drei grundlegen-
den Thesen. Die erste lautet: Gott ist Leben, blihendes, ge-
sundes Leben, ohne Makel der Krankheit. In seiner Nihe
wiirden wir gesund an Leib und Seele. Je gottihnlicher der
Mensch wird, umso gesiinder. Insofern gilt bereits: «Heilig-
keit ist Gesundheit». Die zweite These beriicksichtigt die tat-
sichliche, konkrete Situation des gefallenen Menschen, die
den vorhin genannten Idealismus unmdéglich macht: Zwischen
Gott und uns steht der Tod, mit allen seinen Herolden und
Vorboten. Dieser Tod ist in der Schrift deutlich als Folge der
Usstinde bezeichnet. Krankheiten und Schwichen gehdren
darum zu diesem Zustand der Menschennatur. Ja, sie zeigen
sich sogar dort, wo die Gnade der Erlésung und der Heili-
gung reichlich fliesst. Das Netz unserer Menschennatur ver-
mag — wie beim wunderbaren Fischfang — die Beute der
gottlichen Kraft nicht mehr zu fassen, es zerreisst. «Erst im
Tode erfolgt die Wandlung in die Gottférmigkeit.» Dabei ist

es aber wichtig zu beachten, dass dieses Zerreissen nicht durch

das ibermissige Zerren des Menschen (dutch seine forcierten .

asketischen Anstrengungen), sondern durch «das Uberflies-
sen des Ergusses der tibersttdmenden Gottheit» kommt. Inso-
fern hitte der Satz Berechtigung: «Heiligkeit ist Krankheit.»
Die dritte These sagt darum, dass «nur ein langsames Voran-
schreiten im geistlichen Leben dem Leib und auch der Psyche
Zeit lisst, sich umzustellen. ..», bis die Gnade die Natur et-
hoht hat. .. und eine hohere Gesundheit sich einstellt.

Damit hat Goldbrunner seine Voraussetzungen und seinen
katholischen Standpunkt gekennzeichnet. Im Folgenden geht
es ihm darum, die dritte Grundthese ausfiihrlicher darzutun,
den Weg des langsamen Voranschreitens zur Gesundheit und
Heiligkeit. Zwei Aufgaben harren dabei der Erledigung. Bin-
mal muss der Mensch in seiner ganzen natiirlichen Struktur —
wie diese sich nach langem Verkanntsein wieder enthillt —
erkannt und anerkannt werden. Dann aber geht es darum,
das neue Leben der Gnade in der Entsprechung zu den natiir-
lichen Grundbefindlichkeiten des Menschen, wie sie sich ge-
rade heute besonders deutlich maru'festicrcn, aufzuzeigen und
so im existentiellen Vollzug das christliche Menschenbild zu
leisten: die iibernatiirlichen Gaben des Glaubens, der Hoffnung
und der Liebe werden zu erlésenden und erfiillenden Kriften
der menschlichen Existenzangst, der menschlichen Entwick-
lungskonflikte und des menschlichen Liebeslebens.

Die natiirliche Struktur des Menschen muss vorerst im
Verhiltnis von Leib und Seele wieder positiver beriicksich-
tigt werden. Auch wenn die Verallgemeinerung des Vorwurfs
der Leibesfeindschaft des Christentums weder den historischen
Tatsachen gerecht wird noch die offizielle Lehre der Kirche
und der Theologen treffen kann, muss doch zugegeben wer-
den, dass friher oft eine scheinbar «christliche» Feindschaft
des Geistes gegeniiber dem Leibe herrschte. Die Askese be-
stand nicht selten darin, rein negativ den Leib niederzuhalten
und seine Bediirfnisse zu ignorieren. Der Entzug des Schla-
fes, der Nahrung sollten den «unbotmissigen» Leib gefiigig
machen. Die Kasteiung als Angriffswaffe wurde als beste
«Abwehr» eingesetzt. Man sah nicht klar genug, dass hinter
die.er Tyrannei des Geistes ein merkwiirdiger Spiritualismus
stand. Der misshandelte Leib aber riichte sich oft genug an
der Seele: die Versuchungen wuchsen im geschwichten Kor-
per zu unertriglicher Intensitit, alle Teufel schienen losge-
lassen. .. und Skrupeln, Zwangsvorstellungen, Depressionen
waren die fast notwendige Folge. Heute sei, so sagt Goldbrun-
ner, die Zeit gekommen fiir eine Askese «aus Liebe zum Kor-
per statt aus Hass». Die Energien des Leibes sollen nicht
unterdriickt, sondern gepflegt werden. .. man muss sich vom

«Bruder Esel» tragen lassen, statt ihm stindig Fusstritte zu
versetzen. Die Freundschaft zwischen Geist und Kérper wird
wichtig, denn das christliche Lebensziel ist ja nicht eine
manichiische Vergeistigung, sondern eine Lebensgestaltung,
die seit der Inkarnation Christi den Wert des Leibes ganz neu
einzubeziehen vermag.

Auch innerhalb des seeiischen Krafte-Haushaltes selbst

neigte der Geist in der Vergangenheit dazu, die Naturseele
mit ihren Fihigkeiten und irrationalen Trieben weniger zu

. lenken als zu verdringen. Der Rationalismus und die einsei-

tige Technisierung der letzten Jahrhunderte trieben diese un-
natiirliche Lebenshaltung einem Hohepunkt entgegen. Aber
auch hier folgte die Rache auf dem Fuss. Die Geringschitzung
der irrationalen Krifte und das Verkennen ihrer Bedeutung
liessen diese K:ifte ungeformt und ungeziigelt. Wenn sie in
Stunden des Versagens dann ausbrachen und sich gewaltsam
zur Geltung bringen wollten, dann geschah dies oft als Ubet-
schwemmung des ganzen Menschen. Plotzlich sah er sich
hilflos Michten ausgesetzt, die er nicht kannte, deren Vorhan-
densein er geflissentlich ignoriert hatte, von deren positiven
Werten er bisher keine Ahnung gehabt hatte. Seine Ohnmacht
ihnen gegeniiber liess die Angst wach werden... jene tiefe
Angst, die den Kern fast jeder Neurose bildet. So wurde ge-
rade die Neurose die Krankheit des modernen, verintellek-
tualisierten Hirnmenschen. Diese Neurose ist nichts anderes
als ein Hilferuf der vernachlissigten Tiefen-Seele, eine Ab-
wehrgeste gegen die einseitige Lebenshaltung. — Auch viele
Fromme waren diesem verkirzten Menschenbild zum Opfer
gefallen. Verdringungen galten als notwendig. Mit Willens-
akrobatik wollte man die Vollkommenheit erzwingen. Das

- Resultat aber dieses asketischen Dilettantismus war nicht viel

besser als jene Gipsfiguren von Heiligen, die ebenso blutlos
wie geistlos die ganze Unechtheit und Pseudo-Wirklichkeit
des Ideals verraten. Goldbrunner fordert mit Recht, dass die
korperlichen und seelischen Grundlagen der Menschennatur
kiinftig besser beachtet und im Streben nach einem wahren,
gottgewollten Menschenlebén miteinbezogen werden. Denn,
das kann fiir diesen Teil der Erorterungen zusammenfassend
gelten, nur die Anerkennung und Beriicksichtigung der
eigentlichen, der wahren Menschennatur fithrt zur Gesund-
heit und auch zur Heiligkeit. Diese Wahrheit muss gelebt
werden. Dabei lassen sich Entwicklungskrisen zwar nicht
vermeiden — es sind nach dem Verfasser «legitime» Krank-
heiten, die durchlitten sein wollen —, denn «sie bringen eine
wahre Not des Menschen zum Ausdruck», wihrend jene Kon-
flikte, die durch die Unwahrhaftigkeit des gelebten Menschen-
bildes entstehen, «illegitim» sind, vermieden werden konn-
ten und sollten, — Dass manche «Fromme» an solchen illegi-
timen Krankheiten leiden, hat nicht selten dem modernen
Menschen auch die Sicht auf die Kirche verdistert. . . siec wen-
den sich von der Kirche ab, weil sie das Gefiihl haben, nicht
als ganze Menschen in ihr angenommen zu werden... die
Wahrheit ihres Menschenwesens nicht ganz leben zu kdnnen.

Diese «Wahrheit» des Menschen ist aber unvollstindig und
bleibt darum in ihrer letzten Sinnhaftigkeit bedroht. Sie kann
in manchen Fillen sogar zu Fehldeutungen und Fehlentschei-
dungen verfiihren und dadurch eine falsche Entwicklung
selbst in moralischer Hinsicht mitverursachen. Thre Ergin-
zung und Erlésung durch die Wahrheit Gottes wird notwen-
dig. Zwar geht Goldbrunner nicht auf die theologische Pro-
blematik von Natur und Ubernatur ein. Seine Frage lautet
nur: «Was geht vor sich, wenn beide aufeinandertreffen und
sich beriihren in christlicher Lebensgestaltung?» An drei ele-
mentaten Lebensiusserungen soll die Natur des Menschen
dem Witken der Gnade ausgesetzt werden. «Wir kommen hier
bis an die Stelle, wo die ‘Tugend und die natiirliche seelische
Kraft sich berithren, an die Naht, wo Natur und Ubernatur
aufeinander einwirken und die heilende Kraft der Gnade sich
erweist (gratia sanans).» Hier beginnt tatsichlich der langsame
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- Umschmelzungsprozess zu jener Gesundheit und Heiligkeit,
die Erfilltsein von Gott ist. Die drei grossen Verwandlungs-
krifte sind Glaube, Hoffnung und Liebe als Gaben, die der
Christ in der Taufe.geschenkt erhilt. Sie binden den Men-
schen an Gott und geben ihm Kraft, aus dieser Bindung die
Grundfragen des Daseins positiv zu beantworten. Dieser
Umlagerungsprozess wirkt «wie das immer wiederholte Strei-
chen des Magneten iiber Eisen, so dass mit der Zeit alle
Molekiile sich in eine Richtung ordnenn».

Detr Glaube ist jene Grundkraft, die den Menschen all-
mihlich aus seiner Angst heraushebt, die ihn ins Nichts fal-
len lassen mochte. Angst verbiigt sich bekanntlich hinter
Erscheinungen der entgegengesetztesten Art, wie Arbeitswut,
Tugendhaftigkeit, Pedantetie, Frommigkeit, Ausgelassenheit,
Sensationsbediitfnis, Neugier. Der naive Mensch durchschaut
zwar die Zusammenhange nicht, auch wenn er an schweter
Neurose leidet. Der bewusste Mensch aber, der die Illusionen
~und Selbsttduschungen etkannt hat, gerit dadurch in jene
Einsamkeit und Bodenlosigkeit, die ihn stindig dem Nichts

in die Arme treiben konnten. Goldbrunner weiss sich in dieser -

Sicht einig mit den meisten Kulturphilosophen und mit den

Psychotherapeuten, deren Sprechzimmer eine «Auffangstelle -

dér Angst» geworden sind. — Die Rettung kommt durch den
Glauben an Christus. Dieser Glaube bedeutet zwar keine
Sicherung in dieser Welt. Gott verpflichtet sich nicht, dass
es den Gliubigen gut gehen werde... aber er hat sich dazu
gebunden, dass der Mensch, der ihm dient, nicht verloren
geht, Inmitten der Angst soll det Mensch den Mut haben,
sich loszulassen und einem anderen zu vertrauen... von dem
er nur im Glauben weiss. «Sofern diese Hingabe verweigert
wird und Schuld ist — siindhafte Ablehnung des Glaubens —,
setzt sich der Mensch unerlést der Angst aus mit allen ihren
Gefihrdungen der Gesundheit. Hier liegt der Kanal, wo Siinde
in Krankheit hineinfihrt. Niemand vermag im einzelnen der
Verkniipfung von Siinde und Krankheit nachzugraben. Dass
aber dieser Zusammenhang besteht, ist ebenso Tatsache, wie
“dass der Glaube von der Angst und ihrer krankheitsverur-
sachenden Wirkung befreit und Gesundheit verleiht.»
Bedeutet der Glaube eine letzte sinnerfilllende Wahtheit,
so schenkt ihm die Hoffnung die andere Wahrheit des ech-
ten Reifens. Es handelt sich dabei um ein eminent wichtiges
Kapitel christlicher Lebensfilhrung. Wihrend der Nicht-
Christ und viele Namenschzisten nicht selten an einer storen-
~ den Disharmonie zwischen dem Vorwittsgetriebenwerden
durch die biologische Entwicklung und den Beharrungsten-
denzen des seelischen Lebens (Fixationen, Regressionen, Stok-
kungen) leiden, versuchen ehrlich strebende Christen nicht
selten allzu frithe Abldsungen. Man will Lebensstufen iiber-
springen, die dutchschritten werden miissen. Religiose Kurz-
schliisse finden statt, wo mihsame Verarbeitung der gestell-
ten Lebensaufgaben notig wire. So kommt es zu religidsen
Lebensformen, denen die innere Substanz mangelt: zu Schein-
friichten. Nur das Warten auf Gott in der christlichen Hoff-
nung bringt echte Reifung als Heilung. Sie macht das Starre
und Fixierte fliessend und elastisch, zwingt aber auch das All-
zustiirmische und Uberforcierte zur langsameren, organische-
ren Reifung. Statt die Seele zu entleeren, soll der Mensch sie
in Geduld besitzen lernen.

Den gefihrlichsten Verirrungen und gleichzeitig den bit-
tersten Enttduschungen ist die michtigste Kraft im Men-
schen, seine Liebeskraft, ausgesetzt. Anderseits machen
psychotherapeutische Kreise der Kirche oft den Vorwurf,
sie kenne in geschlechtlichen Angelegenheiten nur eine Pau-
schalmoral, so wie im Mittelalter jedes Geldgeschift vericht-
lich war, so verwechsle man heute noch den Eros (die Ge-
schlechterlicbe) mit dem Sexus (dem Geschlechtstriebe).
Theoretisch wird dieset Vorwutf schwetlich bewiesen werden
kénnen, in der Praxis jedoch kann man immer wieder auf
eine Unterbewertung des Geschlechtslebens, ja auf seine Ver-
kilmmerung stossen, die dann freilich sehr leicht in eine Uber-
bewertung umschlagen kann. Psychotherapeuten behaupten,
dass manche Sexualneurosen auf die Erzichung in geistlichen
Hiusern zuriickzufihren seien. Peguy, der Dichter, aber-
schrieb einmal: «Weil sie niemanden lieben, glauben sie, sie
lieben Gott.» Rettung und Heilung bringt allein die gé&ttliche
Tugend der Agape Menschenliebe -und Gottesliebe sind auf-
cinander angewiesen. Wo sie sich gegenseitig ausschliessen,
da wird der Eros gemein, die Religion aber wird kalt und er-
starrt, denn der Eros lockert den Seelengrund, macht das Ge-

- miit weich und formbar. Aber erst die Agape, die sich selbst-

los-vor Gott aufgibt, erldst und adelt und verklirt die mensch-
liche Liebe. Hier spricht Goldbrunner das ernste und ent-
scheidende Wort vom Kreuz und vom Kreuzweg, den der
Eros gehen muss. Es gibt kein Ausweichen vor dem Leiden
in der Liebe. Der Gottmensch selbst ist diesen Weg voran-
gegangen, und seine Opferliebe dauert an in der Eucharistie.
«Heiligkeit und’ Gesundhelt sind verbunden durch das Kreuz

des Herrn.»

So steht vor uns ein Menschenbild, das zwar keineswegs
schon auf Vollendung Anspruch erheben darf, das aber durch
die Beriicksichtigung der gegebenen Strukturverhiltnisse und
der heilenden und heiligenden Krifte der Ubernatur unter-
wegs ist zu einem Ziele, wo Gesundheit und Heiligkéit sich
die Hindé reichen. Die «illegitimen» Krankheiten verschwin-
den schon vorher, die «legitimen» aber weichen allmihlich,
wenn das ganze wahre Menschentum sich mit dem Christen-
tum immer unldslicher verbindet.

Wit sind uns bewusst, dass damit nicht alle Fragen, die
zum Thema gestellt werden kénnen und miissen, beantwortet
sind. Wir haben hier nur jene Sicht wiedergegeben, die
Goldbrunner in den Vordergrund riickt, die psychologisch-
psychotherapeutische. Der-ganze theologische Problemkreis,
der dabei einer Erorterung bediirfte, ist nur gestreift worden.
Das Bediirfnis nach einer anthropologischen Theologie, die
alle diese Erkenntnisse der Tiefenpsychologie neu verarbeitet,
meldet sich. Denn es ist richtig, was der Verfasser einmal sagt:
«Der heutige Christ ist empfindlicher geworden’ fiir alles
Natiirliche und Unnatiitliche. Er ist wohl bereit, den Kreuz-
weg zur Heiligkeit zu. gehen. Er wehrt sich aber, wenn Heilig-
keit sich in Unnatur darstellt. Er will als ganzer Mensch, mit
Leib und Seele sich detr sengenden und umwandelnden Sonne
des heiligen Gottes aussetzen und sein Leben einsetzen auf
dem Kreuzweg eines geistlichen Lebens — nicht aber seine
natiitliche Menschlichkeit ausgeschlossen wissen von der Er-
16sung.» Nur um dieses Anliegen gmg es auch uns, wenn wir
die Ausfiihrungen Goldbrunners in einer so breiten Dat- -
stellung zu Worte kommen liessen. J. Rudin.
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€ine neue Havesie?

(Zur Auseinandersetzung mit Prof. Rudolf Bultmann)

Seit dem «Romerbrief» Karl Barths hat keine theologische
Schrift in der evangelischen Kirche Deutschlands und noch
weit iiber die Grenzen hinaus einen solchen Sturm und eine
so leidenschaftliche Diskussion ausgelést wie Rudolf Bult-
manns programmatische Studie « Neues Testament und Mytho-
logie» 1). Die theologische Kontroversliteratur fiir und gegen
~ den Marburger Neutestamentler ist zu einer Flut angeschwol-
len und umfasst Beschlisse und Antriige von hochsten kirch-
lichen Stellen. Bischof D. Otto Dibelius erklirte in seinem
Rechenschaftsbericht vor der Hamburger Synode der Evan-
gelischen Kirche Deutschlands im April 1951: «Es ist wohl
niemand unter den Mitgliedern des Rates und der Kirchen-
konfetenz, der nicht mit sorgenvoller Aufmerksamkeit ver-
folgt hitte, dass die Unruhe in der theologischen Welt iiber
diese Dinge im letzten Jahr so gross gewotrden, dass... Bi-
schofe und theologische Korperschaften das Wort dazu ge-
nommen haben.» «Der Versuch Bultmanns. .. hat bei vielen
den Eindruck erweckt, dass hier eine menschliche und darum
zeitgebundene Weltanschauung zum Richter tber biblische

Aussagen gemacht wird, die fiir den christlichen Glauben un- _

aufgebbar sind». Der Stuttgartner Landesbischof D. Martin
Haug liess an die Pfarrer seiner Landeskirche einen ausfihr-
lichen Hirtenbrief ergehen (26. 1. 51), worin er seine Briider
im Amte mahnt, dem Versuch der Deutung des Evangeliums
mit dem Mythosbegriff zu widerstehen. Er enthiille sich «als
ein Angriff auf die Substanz des Wortes». Vom orthodoxen
Fliigel der Bekenntniskirche wurde Bultmann zweimal offiziell
der Ketzerei angeklagt, da er das Zentrum der christlichen
Botschaft in Frage stelle. Von verschiedenen lutherischen
Kreisen wird auf eine verbindliche Lehrentscheidung in der
Frage der «Entmythologisierung» des Neuen Testamentes
hingearbeitet.?)

Auf die Sache gesehen kann man sich fragen, ob die von
Bultmann angebahnte Entwicklung nicht einfach eine Wieder-
kehr des Liberalismus in einer neuen Situation darstellt. Das
Echo der liberalen Theologen fallt auffallend positiv aus. Viele
von ihnen erblicken in der These R. Bultmanns ein fiir die
liberale Theologie fruchtbares und geeignetes Prinzip zur Ver-
tiefung und Bereicherung des biblischen Existenzverstind-
nisses. Ulrich Neuenschwander nennt in der « Schweizerischen
Theologischen Umschau» einen sechsfachen Dienst, den das
neue Prinzip der liberalen Theologie erweist. Unter anderem
meint er: «Prignant angewendet, konsequent durchdacht und
bewusst formuliert wird das Prinzip der Entmythologisierung
zu einer scharfen Waffe in der Auseinandersetzung mit der
neuorthodoxen Dogmatik» (visiert sind damit K. Barth, E.
Brunner, E. Stauffer, H. Vogel usw.) (5, 1950, S. 158 £.). In der
Tatsache, dass gerade die studentische Jugend, darunter die
geistig empfinglichste, von der theologischen Sicht Bult-
manns sehr beeindruckt ist, wollen manche ein Symptom se-
hen, dass innerhalb der Theologenschaft sich das Ziinglein
zwischen Positiven und Liberalen wieder mehr auf die Seite
der letzteren neigt.

1 Zuerst in Alpitsbach auf einer Tagung der Gesellschaft fiir Evan-
gelische Theologie im Sommer 1941 als Vortrag gehalten und dann in den
Beitrdigen zur Evg. Theologie Bd. 7 (1941) verSffentlicht, jetzt aufgenom-
men in den Sammelband von H. W. Bartsch: Ketygma und Mythos (1948)
(zit. KM). .

2 Die Ende April 1952 in Flensburg abgehaltene GeneraJsynode der
Vereinigten Evangélisch-Lutherischen Kirche Deutschlands nahm ein-
stimmig eine Resolution zur Frage der Entmythologisierung des Neuen
‘Testamentes an, worin es unter anderem heisst: «In grosset Sorge sieht die
Generalsynode die Gefahr, dass die Heilstaten Gottes in Lehre und Ver-
kiindigung zuriickgedringt werden. . . Die Generalsynode bittet daher die
Bischofskonferenz der VELKD, die entscheidenden Fragen der theolo-
gischen Auscinandersetzung um die Entmythologisietung einer Klirung
zuzufiihren.»

Es ist wohl richtig, dass eine gewisse «Wahiverwandtschaft»
und eine geistige Interessengemeinschaft zwischen Bultmann
und der liberalen Theologie besteht. Nicht umsonst hat Bult-
mann Harnacks «Wesen des Christentums» neu aufgelegt. In
seinem Geleitwort verrdt er das geheime Anliegen. «Ange-
sichts der heutigen Gefahr ciner Neuorthodoxie, einer Re-
pristination eines engen Konfessionalismus, ist es notwendig,
dass seine (d. h. Harnacks) Stimme nicht verklingt.» Dennoch
ist Bultmann kein «Liberaler» im iiberkommenen Sinn. Man
muss seine Theologie, die manche Motive aus der «dialekti-
schen Theologie» eines K. Barth und Friedrich Gogarten
iibernommen hat und sehr stark von der Philosophie eines M.
Heidegger inspiriert ist, viel eher als theologischen Existentia-
lismus bezeichnen!

1. Das Programm R. Bultmanns

Bultmann geht es um die rechte Verkiindigung der christ-
lichen Botschaft an den Menschen der Gegenwart, oder ge-
nauer gesagt, um die Ubersetzung ihrer neutestamentlichen
Gestalt in die Sprache und Denkmdéglichkeit des heute exi-
stierenden Menschen. Dem Horer, aber weit mehr noch dem
Prediger, ist die Frage aufgegeben, inwiefern kann und muss
und darf die christliche Botschaft, die in der Gestalt der alt-
und neutestamentlichen Schriften, und das heisst in der Vor-
stellungswelt und Sprache jener Zeit, bezeugt wird,
von einem heute lebenden, heute in die Entscheidung zwischen
Glauben und Unglauben gerufenen Menschen wahrhaftiger-
weise bejaht werden ? :

Zwischen der Votstellungswelt des N. T. und dem mo-
dernen Weltbild besteht nach Bultmann. ein tiefgreifender bis
unversdhnlicher Widerspruch. Das alte Weltbild wird als m y-
thisch bezeichnet. Darunter wird gerechnet: das Bild der drei-
stockigen Welt (Himmel, Erde, Holle), die Auffassung von
der Bestimmung des Menschen durch iiber- und unterwelt-
liche Michte (Engel und Dimonen, Gott und Satan), die Idee
von der Geschichte als dem Kampfplatz dieser gottlichen und
teuflischen Michte, die Vorstellung von dem Ablauf der alten
Weltzeit und dem Kommen einer neuen Schopfung. Als my-
thisch gilt infolgedessen auch das Heilsgeschehen, das in die-
sen Rahmen des mythischen Welt- und Geschichtsbildes hin-
eingezeichnet ist: die Herabkunft eines Gottwesens vom Him-
mel zur Erde, die Besiegung des Teufels, die Entmichtigung
der « Michtigen» des alten Aions, der Siihnetod Jesu am
Kreuz, der Aufstieg zum Himmel, die glorreiche Wiederkunft
zum Gericht, die Sendung des Geistes von oben usw. Dieses
mythische Weltbild ist nach Bultmann fiir den modernen,
durch die Wissenschaft geformten Menschen unwider-
ruflich zerbrochen und nicht meht vollziehbar. Sein wissen-
schaftliches Weltbild mit dem ungeteilten Weltraum und seinem
eindeutig und allseitig durch die Kausalitit bestimmten Ver-
stindnis des objektiven Geschehens hat fiir mythische Ge-
stalten und mirakelhaftes Geschehen keinen Raum mehr. Er
kann darum die christliche Botschaft, sofern sie dem mythi-
schen Weltbild verhaftet ist, nicht mehr annehmen. Er miisste
ja «im Glauben ein Weltbild bejahen, das er sonst in seinem
Leben verneint». Bultmann fordert darum die «Entmytholo-
gisierung » der christlichen Botschaft, d. h. die Herausschilung
des Evangeliums aus der mythischen Hiille.

Das Anliegen ist an sich alt. Wihrend aber die Aufklirungs-
theologie des 18. und 19. Jahrhunderts, vor allem die Leben-
Jesu-Forschung von D. F. Strauss, die mythologischen Ele-
mente des N. T. kritisch eliminierte, will Bultmann die
Mythologie des N. T. kritisch interpretieren. Darin sieht
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er sein Programm, das eine neue Epoche der Schnftetklarung
einleiten soll,

- Die erste Aufgabe besteht in der neuen Ergrindung des
Wesens des Mythos. Der Mythos, sagt Bultmann, will nicht
cin objektives Weltbild geben, sondetn er ist eine Ausdrucks-
form, worin der Mensch sein eigenes Welt- und Selbstverstind-
nis ausspricht. Der Mythos redet von der Macht oder den Mich-
ten, die-der Mensch als Grund und Grenze der Welt und seines
eigenen Handelns und Etleidens zu erfahren meint. Er spricht
von Gottergestalten und Géttergeschichten, um die Befindlich-
keit menschlicher Existenz, die Bedrohtheit, die Abhingigkeit
oder Befreiung des Daseins von unbekannten Gewalten zum
Ausdruck zu bringen. Was da in sich unanschaulich ist wird
anschaulich gemacht und vorstellungsgemiss in den Kreis der
vorbefindlichen Welt einbezogen. Mit andern Worten: Das
Welt- und Seinsverstindnis wird in eine gegenstindliche Welt
projiziert, entsprechend der Wesensstruktur des menschlichen
Geistes, das- Nichtgegenstindliche in gegenstindlichen For-
meln und Symbolen auszudriicken. Aber nicht diese jeweilige
Vorstellungswelt macht den Wahrheitsgehalt des Mythos aus,
sondern das in diesen Symbolen. ausgedriickte Existenzver-
stindnis. Die Mythologie ist darum nicht nach ihrer objekti-
" vierenden Vorstellungsgestalt, sondern nach dem darin aus-
gesprochenen Daseinsverstindnis zu befragen. Wie versteht
sich in ihr der Mensch? Eine so fragende Auslegung nennt
Bultmann die existentiale Interpretation.?) Diese wendet er
auch auf die mythologische Vorstellungswelt des N. T. an.%)

Nach den Ausfithrungen Bultmanns enthiillt das mythisch
vetbrimte biblische Seinsverstindnis des Menschen ein Dop-
peltes: Das menschliche Sein ausserhalb des Glaubens und
das menschliche Sein im Glauben. Fiir das menschliche Sein
ausserhalb des Glaubens gilt, dass es geprigt ist durch die
Angst. Man will an sich und dem Seinen krampfhaft festhalten
in dem geheimen Gefiihl, dass alles, auch das eigene Leben,

entgleitet. Dieses Sich-sichetn-wollen, dieses Greifen zum Ver- -

fiigbaren, dieses Sich-Klammern an das Vergehende und immer
schon Vergangene ist aber nichts anderes als die Stinde, die sich
in angemasster Selbstindigkeit gegen Gottes Gnade, die allein
Zukunft gibt, verschliesst. Demgegeniiber wiire ein echtes Leben
d=s Menschen dasjenige, das die Ungesichertheit des mensch-
lichen Seins erkeant, scine angemasste Selbstindigkeit und
Selbstsichetheit preisgibt, von der «Scheinwirklichkeit» der
Welt, von den innerweltlichen Bindungen, Wertungen und
MaBstiben sich 18st und sich also «entweltlicht» und ganz
Gott hingibt. Ein solcher der Gnade sich éffnender Mensch,
der sein eigenes Selbstverstindnis aufgibt und sich vor Gott
stellt, wiirde frei von der Welt und der Vergangenheit, von
der eigenen Vetfallenheit und damit von sich selbst, d.h. die
Siinde wiirde ihm vergeben. Ein solcher Mensch bekime Zu-
kunft und das eben heisst nach Bultmann Glaube: «Sich frei
d:r Zukunft 6ffnen», aus dem «Unsichtbaren leben» (cf. Th
NT 310 ff.,416 f£.).

Die entscheidende Frage ist aber die, ob dem Menschen,
wie er nun einmal konkret ist, seine « Natur» so frei zur Ver-
figung steht, dass er diesen befreienden Schritt tun kann? Es
redet ja auch ein Philosoph wie W. Kamlah von der innern Be-

3 Der Begtiff stammt von M. Heidegger, der in seiner Existenzphilo-
sophie scharf unterscheidet zwischen Existentialien, d. h. Seinscha-
rakteren der Existenz (des menschlichen Daseins) und Kategorien, d.h.
Seinscharakteren des gegenstindlich Vorhandenen. Existentiale Interpre-
tation ist eine Auslegung, die nach dem Verstindnis von menschlicher
Existenz in einem Texte fragt.

¢ Vgl. R. Bultmann, Das Evangelium des Johannes (Kritisch-exege-
tischer Kommentar iiber das N. T., begriindet von H. A. W. Meyer), 195011
(zit. JK.). Derselbe, Theologie des Neuen Testamentes, 1. Lief. 1948; 2.
Lief. 1951 (zit. ThNT).

Derselbe, Jesus, 1951 (zit. Jes.).

Derselbe, Das Problem det Hetmeneutik, in: Ztscht. f. Theol. und
Kitche 47 (x 950) 47 fL.

Derselbe, Das christologische Bekenntnis des Okumenischen Rates,
in: Schweiz. Theol. Umschau 21 (1951), 25 ff. (zit, BeOe).

freiung von der Welt und der Hingabe an den Ursprung. Da-
gegen fihrt Bultmann das N. T. ins Feld, das behauptet, dass
sich der Mensch von seiner faktischen Weltverfallenheit selber
gar nicht frei machen, sondern allein durch die Tat Gottes frei
gemacht werden kann! Und das ist nach Bultmann der Sinn
der christlichen Verkiindigung, dem Menschen zu sagen, «dass
da, wo der Mensch nicht handeln kann, Gott fiir ihn handelt,
fir ihn gehandelt hat» (KM 42). «Das N. T. redet und der
christliche Glaube weiss von einet Tat Gottes, welche die Hin-
gabe, welche den Glauben, welche das cigentliche Leben des
Menschen erst mdglich macht» (KM 43). Als diese Tat Gottes
wird im N. T. das Christus-Geschehen verkiindet.

Damit steht Bultmann vor der Deutung Christi. Hier be-
ginnt der eigentliche grosse Entmythologisierungsprozess,
der iiber eine Reihe von Vorstellungen der neutestamentlichen
Botschaft, die bisher fiir zentrale Inhalte des christlichen Glau-
bens gehalten wurden, das Utteil spricht.

Fiir Bultmann steht fest: In sich betrachtet watr Jesus von
Nazareth nichts als ein gewdhalicher Mensch, dessen Vater
und Mutter man kannte, der als Rabbi, Prophet und Exorzist
auftrat und sein Leben mit dem Kreuzestod beschloss. Dieser
historische Jesus von Nazareth wird nun, wie in den apoka-
lyptischen Spekulationen und im gnostischen Erlésungs-
mythos, beschrieben als ein priexistentes Gottwesen, das schon
bei der Schipfung mitgewirkt hat und dem die himmlische
Geisterwelt untertan ist, das in der Fiille der Zeit die Himmels-
welt verlisst und Menschengestalt annimmt, um durch Tod
und Auferstehung ein Erlésungswerk zu vollbringen und dann
zu jenem Herrn erh3ht zu werden, der in sichtbarem kosmi-
schen Geschehen am Ende der Tage zum Weltgericht wieder-
kommen wird. Watum aber diese mythische Auskleidung des
Lebens Jesu? Eine solche mythische Darstellung und Rede-
weise hat nach Bultmann keinen andern Sinn, als die Be-
deutsamkeit der Gestalt und Geschichte Jesu fiir das wahre Exi-
stenzverstindnis zum Ausdruck zu bringen. Die gnostisch-
mythologische Aussage iiber Jesus als Gottwesen dient dazu,
die. «absolute und entscheidende Bedeutung seines Wortes zu
charakterisieren» (ThN'T 409). Durch die Vorstellung des « pri-
existenten Gottessohnes» wird zum Ausdruck gebracht, dass”
seine Wortverkindigung von der zuvorkommenden Gnade
und Liebe Gottes von Gott autorisiert ist (ThNT 299 f.}. In
der Rede von Jesus als dem «Schopfungsmittler» spricht sich
der Glaube aus, dass die in der Botschaft Jesu begegnende
Liebe Gottes ihren Ursprung vor aller Zeit hat {Th 300). Die
mythologische Sprechweise, dass Jesus vom Himmel herab-
gestiegen, will sagen, dass seine Offenbarung von Jenseits
kommt und dass er zu ihrer Verkiindigung gesandt ward, 2hn-
lich den andern Propheten (JK 38 ff.). Die Christus be1geleg-
ten Titel: Herr, Messias, Menschensohn wollen zum Ausdruck
bringen, dass sein Glauben forderndes und zur Verantwortung
rufendes Predigtwort das entscheidende Wort iiber die mensch-
liche Existenz ist (BeOe 32). Durch dieses Wort sind Welt und
Mensch in eine neue Situation gebracht, nimlich in die Ent-
scheidung fur oder gegen Gott, fiir oder gegen die Welt (ebd.
33). Die Christus zugeschriebene Allwissenheit ist der Aus-
druck dafiir, dass «auf jede Frage, die den Glaubenden driik-
ken kann, in der Offenbarung von vornherein die Antwort ent-
halten ist» (JK 455, cf. ThNT 389; 390). Das Zuriickkehren
in die Herrlichkeit des Vaters will sagen, dass die Offenbarung
iht Ziel datin erreichen soll, dass die selbstmichtige Welt sich
wieder als Schipfung Gottes versteht (JK 379). Die Beschrei-
bung des Kreuzesgeschehens als eines kosmischen Breignisses,
woduzch die finstern Michte entwaffnet wurden, will deutlich
machen, dass der Mensch das Kreuz tragen muss, um die Frei-
heit von der Welt und von sich selbst zu gewinnen. Die Auf-
erstehung Christi ist keineswegs ein historisches Ereignis, d. h. .
die Lebendigmachung des am Kreuze gestorbenen Menschen
Jesus, sondern nur die mythische Einkleidung des Glaubens
an das Kreuz als Heilsereignis. Sie ist der Ausdruck dafiir, dass
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in dem «Sich-mit-Christus-kreuzigen-lassen» der Mensch die

Eigentlichkeit seiner Existenz hat (ThNT 287 ff.). Die -

Ostergeschichten der Evangelien sind darum nicht geschicht-
liche Begebenheiten, sondern nur Bilder und Bekenntnis dieses
Osterglaubens. Die Erwartung des bevorstehenden Welt-
gerichtes ist der mythologische Ausdruck fiir die Uberzeugung,
dass derMensch eben im Jetzt in die Entscheidung gestellt ist
(Jes. 50). Ostern und Pfingsten und Parusie sind ein und das-
selbe Ereignis, nimlich der gegen alle Stimmen der Welt sich
erthebende Glaube (ThNT 404f.; JK 483 ff.). Das Leben,
das ein solch Glaubender gewinnt, ist darum auch nicht ein
tbernatiitliches Etwas, etwa die Unsterblichkeit, sondern die
Eigentlichkeit der Existenz, das wahre Selbstverstindnis, das
darin besteht, dass man sich vom Schépfer her versteht und da-
mit frei ist von Angst und Sorge.

Zusammenfassend kann gesagt werden: Jesus ist ein
blosser, armseliger Mensch. Aber dieser gewohn-
liche Mensch ist fiir uns zum endgiiltigen Offen-
barerund Ausgangspunkt des Glaubens geworden,
worin uns das wahre Selbstverstindnis und damit
die Eigentlichkeit des Lebens geschenkt ist.5)

2. Kritik

Soviel diirfte schon klar geworden sein: Das Programm
Bultmanns bedeutet eine eigentliche evangelische Revolution.
Es geht bei der Entmythologisierung nicht nur darum, das
Evangelium an den modernen Menschen auch so modetn
heranzubringen, dass er sich in seinem Innersten angesprochen
und getroffen fihlt: « Tod und Leben sind vor dich hingestellt;
so wihle denn das Leben!» Das ist ein Anliegen, das in jeder
Zeitepoche den Prediger bewegt. Es ist auch gar nicht zu leug-
nen, dass gegeniiber einem allzu unbeteiligten Objektivismus
dogmatischer Darstellung die Betonung der ungeheuren Exi-
stentialitit der Heilsbotschaft Christi fir den Menschen hier
und heute heilsam ist. Es geht bei Bultmann auch nicht nur dat-
_um, zwischen dem antiken Weltbild und der davon unabhin-
gigen Glaubenswahrheit, zwischen der literarischen Form und
dem gemeinten Inhalt zu unterscheiden. Die Schriftauslegung
und die Theologie bemiihten sich von jeher um die Losung
dieses oft dornigen Problems. Man denke nur an die unermiid-
lichen Deutungsversuche der ersten zwei Genesiskapitel.
Bultmann geht in allem viel weiter. Fundamentale
«Korrekturen» werden an der bisherigen Glaubensiiberzeu-
gung angebracht. Es wird alles auf das existentiale Verstindnis
hin ausgelegt. Nicht mehr das historische Ereignis der Mensch-
werdung, das Leiden und der Opfertod Christi sind in sich
wichtige Heilstatsachen, sondern dieses in sich belanglose Ge-
schehen wird nur wichtig als Ausgangspunkt eines existen-
tiellen Geschehens in mir und als Symbol fiir einen gegenwiir-

5 Fragt man Bultmann, womit dann Christi Anspruch, der endgiiltige
Offenbarer zu sein, legitimiert sei und womit der Mensch heute die
Rechtmissigkeit seines Glaubens aufzeige, so antwortet Bultmann, dass es
keine «Kriterien gibt, die Rechtmissigkeit des Offenbarungsanspruches
festzustellen» (JK 200) und dass «der zum Glauben gerufene Mensch
keinen Ausweis, keine Legitimation des Worstes der Offenbarung verlan-
gen kann» (ThNT 414). Wenn Jesus selbst darauf hinweist: «Wenig-
stens seinen Werken zu glauben» (Jo. 10,38; 10,25; 5,36), so will Jesus,
nach der Meinung Bultmanns, damit nicht von seinen Worten weg auf sein
Wirken verweisen. Die Mahnung, den Werken zu glauben, kann nur den
Sinn haben, dass sein Wort nicht als theoretische oder dogmatische Waht-
heit, sondern als anredendes, in die Existenz greifendes Wort gehort wee-
den muss. Die Mahnung kann «nur bedeuten, sich dutch Jesu Worte. . .
in der Sicherheit des bisherigen Selbstverstindnisses erschiittern, sich seine
Existenz aufdecken zu lassen» (JK. 298; ThNT 414 f.). Die Frage:
Warum? darf gar nicht gestellt werden. Wenn Paulus selber zu Beginn
des 15. Kap. des 1. Korintherbriefes die Wahrheit seiner Botschaft von der
Auferstehung durch die Aufzihlung der «Auferstehungszeugen» dartun
will, so ist das nach Bultmann ein «fataler Versuch», stiitzen zu wollen,
was keiner Beweisaktion bedarf. Die Frage nach der «Betechtigung » der
Verkiindigung ist schon ihre «Ablehnung» (ThNT 289-—301). Wiirde
der Glaube «nach Griinden suchen, so wiirde er sofort seine Sicherheit ver-
lieten» (JK. 294).

tigen Vorgang meines eigenen Lebensvollzuges. So wird be-
hauptet: «Nicht weil es das Kreuz Christi ist, ist es das Heils-
ereignis, sondern weil es das Heilsereignis ist, ist es das Kreuz
Christi» (KM 50), odet: «Jesus hilft mir nicht, weil er der
Soha Gottes ist, sondern er ist der Sohn Gottes, weil er mir
hilft» (BeOe 29/30). Der Heilscharakter des Kreuzestodes auf
Golgatha besteht nicht in der Stthne und stellvertretenden
Genugtuung Christi, sondern allein in seiner gegenwirtigen
Bedeutsamkeit fir mich, d. h. konkret darin, dass Gott mir
dadurch heute sagen will, dass ich mich selber «kreuzigen»
lassen muss, um mich von der Verfallenheit der Welt zu be-
freien. Die Bedeutung Jesu als Messias liegt infolgedessen
iberhaupt nicht in dem, was er in der Vergangenheit getan hat,
sondern nur in dem, was man fiur die Zukunft von ihm er-
wartet (ThNT 37).

Damit stellt Bultmann sozusagen alles auf den Kopf, auch
das Zeugnis des N. T. Fiir das urchristliche Zeugnis und die
Verkiindigung aller Jahrhunderte hingt die Wahrheit und
Wirklichkeit der Heilsbotschaft zuerst und grundlegend
an dem Heilsgeschehen von «dort und damals», und nicht an
dem Geschehen «hier und heute». Wean Christus sich nicht
dahingegeben hat, wenn er nicht auferstanden ist, und wir
diirfen hinzufiigen, wenn er gar nicht Mensch geworden ist,
dann ist das «Fir uns» hinfillig. «Wenn Christus nicht auf-
erweckt worden ist, dann ist unsere Predigt hinfillig und hin-
fillig ever Glaube. .. Dann seid ihr noch in euren Siinden und
auch die in Christus Entschlafenen sind verloren» (1.Kor. 15,
15 ff.). Wenn Bultmann das Verhiltnis von Heilstatsache und
Glaube vollstindig umkehrt, so pervertiert er die Heilsbot-
schaft. Die ganze Geschichtlichkeit jenes einmaligen Heils-
geschehens in Jesus Christus, von dem her wir «Gnade um
Gnade» empfangen, wird preisgegeben und an dessen Stelle
ein moderner gnostischer Existentialismus gesetzt. Mag dabei
noch soviel von Geschichtlichkeit die Rede sein, es ist nichts
anderes gemeint, als was der Existentialismus darunter ver-
steht, nimlich die Tatsache, dass das menschliche Sein in seiner
Ganzheit immer in die Entscheidung gestellt ist.

Bultmann kann sein Programm nur damit durchfithren,
dass er alles, was nicht in sein kausal-mechanisches Weltbild
oder sein existentiales Glaubensverstindnis passt, als Legende
ausmerzt (z. B. Jungfraugeburt, Taufe Jesu, das leere Grab)
oder dann mythologisch interpretiert. Dass er dabei den neu-
testamentlichen Texten héchste Gewalt antun muss, schein-
eine kleine Rolle zu spielen. Man begegnet kaum einem Exet
geten, der mit dem Bibelwort so willkiirlich umspringt. Ohne
textkritischen Grund werden oft ganze Verse und Partien mit
ciner leichten Handbewegung als Glosse, Interpolation oder
Zusatz der kirchlichen Redaktion ausgeschieden. Was soll man
dazu sagen, wenn man bei einem Exegeten und Theologen fol-
genden Redewendungen begegnet:

Mt 19,28 und Lk 22,29 sind «wob/ auf keinen Fall» echte Jesusworte
(Jes. 40). Die Herrenworte von seinem Gesendet- und Gekommensein
sind «schwerlich» urspriingliche Herrenworte (ThNT 45). Hebr. 3,7—4,11;

"Jo 6,31; Apg 3,22; 1 Kor. 10, 1—11 sind theologische Reflexionen, die

wsehwerlich» auf die Urgemeinde zuriickgehen (ThNT 37). Die 12 Apostel
sind «wabrscheinlich» erst in det ersten Gemeinde erwithlt worden (Jes. 40).
Die Ubetlieferung, dass Jesus selbst getauft hat (Jo 3.22) ist «wohl» unzu-
verlissig (Jes 129). Indem iibetlieferten Text von der Wiedergeburt aus dem
Wasser und dem Geist muss das Wort «aus dem Wasser» «sichilich» eine
Einfiigung der kirchlichen Redaktion sein, da dem freien Wehen des Geistes
widerspricht, an das Taufwasser gebunden zu sein (ThNT 4o5). Die Ver-
leihung des Geistes bei der Taufe «dirfien tiberhaupt erst hellenistisch-
christliche Anschauung sein (ThNT 41). Die Bitte Jesu um die Verherrli-
chung mit jener Hetrlichkeit, die et bei dem Vater hatte, «dsirfte der Evan-
gelist erweitert haben» mit dem Zusatz «ehe die Welt war» (JK 378)..1 Jo1,7:
«Das Blut Christi reinigt euch von aller Siinden «steb# unter dem Verdacht»,
redaktionelle Glosse zu sein, wie auch die beiden andern Stellen, die Jesus
als Sithnopfer fiir die Siinden bezeichnen (1 Jo 2,2 und 4,10), «wabrscheinlich
redaktionelle Glossen» sind (ThNT 4o1). Nach einer solchen Ausmerzung dey
Stellen ist es allerdings leicht zu folgern, dass der Gedanke vom Tode Jesu
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als dem Siihnopfer bei Johannes keine Rolle spiclt (ebd.). Das Wort vom
Lé&segeld steht zwar auch bei Markus und wird Jesus selbst in den Mund ge-
legt (Mk 10,45; 14,22—24). Auch da kann es «erst aus dem Glauben der
Gemeinde» stammen. So wird dann die gesuchte Schlussthese hingesetat:
«Es kann wohl kaum ein Zweifel sein, dass Jesus nicht von seinem Tod
und seiner Auferstehung als Heilstatsachen geredet hat (Jes.178,179). «Ich
petsonlich bin der Meinung, dass Jesus sich nicht fiir den Messias gehalten
hat» (Jes 12). Das Messiasbekenntnis des Petrus (Mk 8,27—30) ist etst
eine «zuriickproduzierte Ostergeschichte» (ThNT 27). Bei dieser Art
Exegese iiberrascht dann auch nicht mehr der Satz: «Ich bin der Meinung,
dass wir vom Leben und von der Personlichkeit Jesu so gut wie nichts
mehr wissen kénnen» (Jes. 11) ©).

¢ Nach all diesen Feststellungen erstaunt es doch ein wenig, wenn in
einer katholisch-theologischen Zeitschrift zu Bultmanns Kommentar des
Johannesevangeliums ohne ein einziges Wort der Kritik nur ver-
merkt wird: «Es wird auf lange Zeit hinaus der gelehrteste Kommentar
bleiben, den es zum Johannesevangelium iiberhaupt gibt.»

Bei einersolchen Auflésung des Schriftzeugnisses ist es un-
moglich, Bultmann mit dem Bibelwort zu iberwinden. Auf
einer andern Ebene kann man ihm aber nicht begegnen. Denn
soviel Theologe ist Bultmann, dass er sein Glaubensverstind-
nis nicht aus «Weltweisheit», die vor der Offenbarung des
Kreuzes zur «Torheit» wird, sondern aus dem:Schriftwort
schopfen will. Infolgedessen bleibt fiir die Kirche nur die eine
Frage, ob sie den Prediger eines solchen neuen Evangeliums
schweigend in ihren Reihen ertragen darf oder ob sie in ihrer
Verantwortung fiir die wahre Verkiindigung nicht jenen kla-
ren Urteilsspruch wiedetholen muss, den der Apostel Paulus
iiber Hymensus und Philetus, die dhnlich Bultmann die kiinf-
tige leibliche Auferstehung leugneten und die geistige Wieder-
geburt als die Auferstehung bezéichneten, gefillt hat: «Sie sind
von der Wahrheit abgeirrt. .. So bringen sie manchen um den
Glauben» (2 Tim. 2, 18), A. Ebneter.

Frankreich: Das malaise im Katholizismus

Vorbemerkung der Redaktion: Trotz der neuesten Diskussiod, die
«Le Monde» dutch die Verdffentlichung des «Fechteler-Dokumentes »
entfacht hat, glauben wit es unsern Lesetn schuldig zu sein, die folgenden
Ausfiihrungen vorzulegen. Sie wurden durch einen lingeren Interview-
Artikel im gleichen «Le Monde» inspiriert, der als Nachfolger von
«Le Temps » eine der angesehensten Zeitungen des intellektuellen Frank-
reich ist. Der Artikel in «Le Monde» hatte ebenfalls eine grosse Diskus-
sion in der Presse und in einer breiteren Offentlichkeit hervorgerufen,

Ein Artikel einer «hohen kirchlichen Persoénlichkeit » in der
Zeitung «Le Monde» beschiftigte sich mit den Auseinander-
setzungen innerhalb des franzésischen Katholizismus und sei-
nem Verhiltnis mit Rom. Dieser Artikel war in det Form eines
Interviews geschrieben, in dem die anonyme Persénlichkeit auf
vier Fragen antwortete, nimlich: «Denken Sie, dass authenti-
sche Manifestationen des aktuellen franzosischen Katholizis-
mus in ihrer Zukunft bedroht sind auf Grund verabredeter po=
litischer Feldziige? — Unterstiitzt Rom dieselben? — Ist
diese Situation Frankreich allein eigen? — Ist der franzdsische
Katholizismus mit Hinblick auf andere Linder nicht in einer
abenteuerlichen Lage?»

Auf die erste Frage wird geantwortet, es sei richtig, dass die
in Frankreich versuchten Analysen, Recherchen und Initiativen,
die eine Briicke tiber den erweiterten Graben zwischen der
Kirche und der modernen Welt werfen wollen, manchmal im
doktrinalen, juristischen oder sozialen Sinn als Modernismus
diskreditiert werden. «Die Situation der christlichen Intellek

tuellen wird so jeden Tag unbehaglicher. Eine ernste Unruhe

kommt Giber die Gewissen. . . Die Angelegenheit ist ernst, daran
durfen wir nicht zweifeln und autorisierte Persdnlichkeiten ver-
betgen ihre Untuhe nicht. Viele erachten, dass der Tag kome
men wird, wo man zu spit bemerkt, dass man die besten Diew
ner der Kirche entmutigt hat. Andete, die nur Verurteilungen,
Dekrete, Warnungen und andere Argumente der Autoritit im
Munde haben, schaffen sich auf billige Weise einen Ruf det Or=
thodoxie und der Treue. Thre Methode ist die der Denunzia-
tion und der Verleumdung. Sie ergehen sich in den Anti-
chambres des Vatikans, ,font les couloirs¢, wie in der National-
versammlung und decken ihre politischen Hintergedanken mlt
der doktrinalen Reinheit.»

Hinter diesem Vorgehen wiirden michtige Kreise der dus=
sersten Rechten stehen, die iiberall einen verborgenca Kom-

munismus wittern und sogar so licherlich sein wiirden, in der .

Hauptzeltschnft «Lavie cathohque illustrée » mitihrer Auflage
von uber einer halben Million ein vom Kommunismus durch-
trinktes Organ zu sehen. Allen Bischofen und Pfarreien wiirde
. diese Art von Literatur gratis ins Haus.gesandt — «mit wel~
chem Geld? Mit welchem Ziel?» Tatsache sei, dass der Erz-
bischof von Paris, Msgr. Feltin, sich 'genttigt gesehen habe

in seinem Fastenbrief diese « Ultras », vot denen auch der Epis-
kopat keine Gnade findet, zu mahnen, indem er schrieb: « Diese
kampferischen oder geschickten "Absolutisten glauben allzu-
leicht mit einer Mission der Sicherheit und der Orthodoxie in
der Kirche Gottes beauftragt zu sein.» Es sei nicht ausgeschlos-
sen, dass diese Leute in Rom willfihrige Ohren bei Theologen
finden wiirden, die durch ihre Formation, iht Milieu und ihte
Traditionen wenig' empfinglich fiir die angstvollen Appelle
einer Welt seien, deren Entwicklung fiir ihre Gedankengange
zu schnell vor qlch gehe,

Auf die zweite Frage, ob Rom dies billige, wird geantwortet,
dass Rom solche unehrlichen Prozeduren nur missbilligen
konne. Es sei aber unmoglich zu verneinen, dass eine Reaktion
der autoritiren Vorsicht und des religiésen Konservatismus
sich seit einiger Zeit im Vatikan bemerkbar gemacht habe. Im
Bereich der «Katholischen Aktion» koénne man die Reaktion
feststellen. Die J.O.C. und die J.A.C. (Jeunesse agticol chré-
tien) hitten gute Atrbeit geleistet. «Zu Recht oder Unrecht
scheint es, dass heute alles wieder in Frage gestellt ist.» Man
greife, entgegen den Bischofen, diese « Spezialisationen » als eine
Atrt des Klassenkampfes an, den man auf tickische Weise in die
Kirche eingefiihrt habe. Ein anderer Punkt der Reibungen sei
das Apostolat der Arbeiterpriester, obwohl dieselben vom Epis-
kopat gedeckt und unterstiitzt wiitden, seit Kardinal Suhard
die «Mission de Paris» gegriindet habe. «Heute vervielfachen
die Fanatiker der Orthodoxie ihre Angnﬂ'e »

Diese Situation sei nicht nur’ der franzésischen Kirche
eigen. In Italien z. B. sei Herr Gedda als Fiihrer der «Katho-
lischen Aktion» ernannt worden, der notorischerweise diese
autoritire und konfuse Tendenz reprisentiere, «die die Ver-
neinung von soviel Anstrengungen sei, um das Spirituelle vom
Zeitlichen, die Religion von der Politik und schliesslich das
Christentum von seiner politico-sozialen Ausbeutung zu un-
tetscheiden». Gewiss miisse man unter den verschiedenen Vél-
kern verschiedene Methoden anwenden, «abet man wird den
franzosischen Katholiken schwet verstindlich machen kdnnen,
dass man Christus fiir eine Wahlkampagne benutzen kénne»;
das sei ebenso wenig moglich wie Ihn fiir die Strategie der at-
lantischen Front, oder eines antikommunistischen Kreuzzuges
zu benutzen. Die Prinzipien der katholischen Moral wiirden
gewiss nicht bestritten werden, «aber zwischen den Prinzipien
und den praktischen Direktiven, die in den Wahlgingen die
Kirche kompromittieren, ist ein Abgrund, den die franzdsi-
schen Katholiken nicht zu iiberqueren gewillt sind».

Zur abenteuerlichen Situation der franzésischen Kirche
sagte diese hohe klerikale Personlichkeit, dass Rom das Mass
und die Regel geben miisse fiir all dies Tasten eines neuen Apo-
stolates, dariiber sei kein Zweifel. Es sei z. B. fiir Rom gewiss
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nicht leicht, die Einheit einer so verschiedenen Christenheit
wie diejenige Frankreichs, Spaniens, Siidamerikas, Irlands und
der Vereinigten Staaten aufrecht zu erhalten. Man verstehe
daher, dass Rom die Vorhut der christlichen Welt, den fran-
zosischen Katholizismus, zur Vorsicht mahne. Aber abgesehen
davon, dass dieser auch seine ihm eigenen Probleme habe, «ist
dies ein Grund, dass die auslindische Presse und die Fanatiker
bei uns die franzésische Kirche einer Verfehlung gegen die
Orthodoxie verdichtigen? Wir haben, wie es Etienne Gilson
forderte, diesen Optimismus vor der Welt, dieses Vertrauen
in die Zukunft der Menschheit und der Kirche. Das sind zwei-
fellos die charakteristischsten Ziige der heutigen franzdsischen
Kirche.» ’

*

Bevor wir auf den Inhalt dieser Analyse eingehen, méchten
wir, um jedem Missverstindnis zuvorzukommen, folgendes
feststellen:

1. Diese Auslassungen einer hohen kirchlichen Persdnlich-
keit in einer nicht religitsen, aber international weitreichenden
weltbekannten Zeitung sind lediglich die Quintessenz von
zahlreichen gleichartigen Ausfihrungen und Protesten in der
franzosischen katholischen Presse selbst.

2. Wir frugen einen uns befreundeten Kleriker, dessen ru-
higes und ausgeglichenes Urteil uns immer wertvoll war, was er
dazu meine. Er lachte und antwortete: Ich kénnte Thnen nichts
anderes sagen, als das, was im Artikel steht, wozu ich noch hin-
zufiigen mochte: «Il est rudement bien informé.»

3. Der franzosische Episkopat als solcher deckte und for
derte bisher alle Versuchz in den verschiedenen Arten eines
neuen Apostolates. Er ist sich, wie fast alle darin tatigen Prie-
ster, der Gefahren dieser Versuche vollauf bewusst, weshalb
er auch in stindiger persdnlicher Fihlung mit diesen Priestern
steht, sie kontrolliert, berit und, wo es notwendig etscheint,
bremst. Dies geschicht in fortlaufenden freien Aussprachen,
die Klirung schiffen und beiden Teilen zeigen, wo ein allzu
eifriges, ungesichertes Vorgehen eher schaden denn niitzen
konnte. Aber fiir den gesamten Episkopat und den in dieser
Arbeit stehenden Priester gilt das Wort des Kardinals Lienart
(Lille), Prisident der Versammlung der Kardinile und der
Erzbischofe: «Da Christus fiir alle Menschen, ohne Unterschied
der Rasse und der Klasse, gestorben ist, und da die Kirche nicht
vergessen kann, dass sie allen gehdrt, ist es richtig festzustel-
len, dass die Kirche ohne die Arbeiterklasse nicht die Kirche
Jesu Christi ist.»

4. Um diese Arten der Evangelisation immer wieder zur
Kirche zuriickzufihren und sie nicht im Ausserlichen oder
in der Veridusserlichung hingen zu lassen, hat anfangs letzten
Jahtes der gesamte Episkopat seine «Direction pastorale», die
wir hier besprachen, etlassen, in der das heilige Abendmahl
in den Mittelpunkt jedwelchen Apostolats geriickt wurde.

5. Dies alles konnte natiitlich nicht ohne die Bewilligung
Roms etfolgen und ist nicht ohne sie erfolgt.

*

Um sich klat zu werden, um was es hier eigentlich geht,
muss man sich eines bewusst werden: es geht um das gleiche
Problem, fir das schon in der Juli-Revolution (1848) Frédéric
Ozanam, der Griinder der «Conférences Saint-Vincent-de-
Paul», in seiner «IL’¢re nouvelle» das berihmt gewordene
Wort fand: «Passons aux barbares.» Man muss sich vergegen-
wirtigen, dass Frankreich bis mindestens zum Anfang des Jahr-
hunderts vorwiegend ein Agrarland war und dementsprechend
der franzosische Katholizismus auch dort seine tiefen Wurzeln
hatte. Das Land ist aber immer konservativer als die Stadt
und gleitet nicht selten in gewissen Schichten seiner Bevilke-
rung von einem gesunden Konservatismus in die sich von
allem Neuen und Modernen abschliessende Reaktion. So haben
denn die franzésischen Katholiken sehr viel spiter als in den
Industrielindern begonnen, sich mit den Problemen der mo-

o

dernen Welt und vor allem mit der Arbeiterfrage zu beschif-
tigen. Dies umso mehr, als die Industrialisierung Frankreichs
sich nur an verhiltnismissig wenigen Punkten zur eigentlichen
Grossindustrie ausweitete, und das mittlere und kleine Un-
ternehmen auch heute noch die Vorherrschaft haben. Die Folge
davon war, dass die wirklich aufrichtigen Christen dieser
Epochen, und mit ihnen eine erhebliche Anzahl von Priestern,
sich nicht nur in der Hauptsache aus dem besitzenden Biirger-
tum rekrutierten; sondern auch die Probleme, wie dieses, nur
unter dem Gesichtswinkel des privaten Almosens, der 6ffent-
lichen Hilfe, des «Paternalismus» der Industriellen sahen. Den
Priestern wiederum war es mehr darum zu tun, die durch die
Aufklirung verloren gegangene Elite wieder zur Kirche zu-
rickzufithren, wobei man von der Ansicht ausging, dass dieser
Elite die Massen quasi von selbst wieder folgen wiirden.

Parallel mit dieser in die Breite gehenden Entwicklung ging
eine andere, deren Zentrum aber immer nur einzelne Persdn-
lichkeiten waren, die ihrerseits das materielle und das seelische
Elend der stindig wachsenden Massen der Industriebevilke-
rung vor Augen hatten. Von Lamenais, mit seinen richtigen
und falschen Ideen, iiber Buchez, dem bekehrten Materialisten,
Frédéric Ozanam, Pére Lacordaire, Léon Harmel, Albert de
Mun, Marc Sangnier, ist eine gerade, nicht abteissende Linie
von sozial denkenden, hochstehenden und idealistischen Min-
netn, die eine neue christliche Tradition schaffen und sich vor
allem dieser Welt zuwenden, die der Kirche immer mehr ver-
loren ging. Aber erst 1927 durch die Griindung des J. O. C.
(Jeunesse ouvriere catholique) brach eine wahrhafte Revolu-
tion durch, denn deren Erfolg war so gross, so iiberraschend
und so michtig, dass er wie ein Einbruch in eine bisher allzu-
sehr ignorierte Welt wirkte.

*

Es witd nun ohne weiteres verstindlich, dass der Untet-
schied zwischen einem rechten, konservativen, und ecinem
linken, eine neue Welt erobernden Katholizismus in Frank-
reich eine viel schirfere Entwicklung nahm als in manchen
anderen Lindern. Und dies auf allen Gebieten! Selbst die Dok-
trinen bekamen eine grossere oder geringere Elastizitit, je
nachdem sie von dieser oder jener Seite ausgelegt wurden.

Es gehort nun zum Menschlich-Allzumenschlichen, dass
diese entgegengesetzten Auffassungen nicht nur durch Heran-
ziehung dicker Walzer bewiesen werden, sondern dass man
gemiss des Einflusses auch versucht, andere, vor allem den
Vatikan, von deren Richtigkeit zu iiberzeugen. Und da der
«Vatikan» ja nicht nur aus dem Papst besteht, sondern aus
einer grossen Anzahl von Doktoren, Theologen, Sachverstin-
digen und Ratgebern, die dort einen nicht zu unterschitzenden
Einfluss haben, so ist es fast selbstverstindlich, dass derartige
Strémungen auch dort ihr Staubecken finden, in denen sie sich
sammeln. Die Kirch: hat demgegeniiber, wie Frangois
Mauriac in einem auf diese Vorginge beziiglichen Artikel
hinwies, eine regulierende Aufgabe; sie miisse ein zu heftiges
Ausschlagen des Pendels nach dieser oder jener Seite vermei-
den, in dem sie bald die Rechte, bald die Linke bremst, wie
sie es beim «Sillon» und bei der «Action frangaise» gemacht
habe.

So richtig das sein mag, so richtig ist es auch, dass es sich
im letzten Grunde um Wachstumserscheinungen handelt, an
denen man mehr Freude haben kénnte, wenn nicht oft gewisse
Begleiterscheinungen und eine misstonende Begleitmusik be-
fiirchten lessen, dass in gewissen Kreisen das Allzumenschliche
die Oberhand zu gewinnen scheint. Aber trotzdem:-Man soll
naturgemisse und menschliche Vorginge nicht aufbauschen.
Auch die augenblickliche Unruhe wird sich beruhigen, wie
schon so oft im langen Leben der Kirche, und man wird fiir
heute und morgen nur eines aus all diesen Vorgingen als
Lehre mit in die Zukunft nehmen, nimlich die unleugbare
Tatsache, dass eine lebendige Kirche jedes Hindernis zu {ibet-
winden vermag. H. Schwann.
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Gx urbe et orbe

Auch eine mitteleuropdische Aufgabe
(Drei sudetendeutsche Aktionen)

Die aus der Tschechoslowakei ausgesiedelten Sudeten-
deutschen, die in der westdeutschen Bundesrepublik nicht als
deutsche Staatsbiirger, sondern als «den Deutschen gleichge-
stellt» angesehen wetden, filhren gegenwirtig eine «Aufkli-
rungskampagne» an mehreren Fronten, um auf die besondere
Tragik ihres Schicksals aufmerksam zu machen. Sie versuchen

sich einerseits dagegen zu wehren, mit einer Kollektivschuld

belastet zu werden, weil es unter ihnen einen Henlein und einen
K. H. Frank gegeben hat; sie unternehmen anderseits Informa-
tionsvorstdsse auf wirtschaftlichem Gebiet —um die Bedeutung
ibres einstigen Beitrags fiir die Wirtschaft Mitteleuropas zu be-
weisen — und auf politischem Gebiet, wo sie zum Gegenan-

griff gegen das Prinzip und die Methoden det Aussiedlung an-
treten.

Ein fihrender Sudetendeutscher, der gegenwartlge sozial-
demokratische Bundestagsabgeordnete in Bonn und frithere
Abgeordnete des Prager Patlaments, Richard Reitzner, der selbst
gegen Hitler gekdmpft hat, wendet sich mit einem offenen Brief
an die «New York Times», die am 19. Februar einen die Su-
detendeutschen pauschal verdammenden Brief der englischen
Gattin eines fritheren tschechoslowakischen Offiziers der Royal
Air Force abgedruckt hat. Er bittet im Namen seiner sudeten-
deutschen Gesinnungsfreunde, die den Henleinismus und Hit-
lerismus aktiv bekidmpft haben, dafiir im KZ litten, verfolgt
und ermordet wurden, seinen Ausfihrungen Raum zu geben,
in denen es u. a. heisst:

«Die dreieinhalb Millionen Sudetendeutschen haben sicher
nicht immet in ihrer Geschichte den Sinn jhrer eigenen politi-
schen, nationalen und sozialen Aufgaben erkannt. Die fried-
liche und dauerhafte Lisung der Sudetenfrage ist aber nicht an
der nationalistischen und unrealistischen Haltung der Sudeten-
deutschen gescheitert. Die Wahtheit ist, dass der starke sude-
tendeutsche Aktivismus mit seiner Bereitschaft zur politischen
Mitarbeit im Staat an dem Negativismus der tschechoslowaki-
schen Staatspolitik scheiterte. Die Sudetendeutschen wurden
1918 gegen ihren Willen und im Gegensatz zum proklamierten
Selbstbestimmungsrecht dem tschechoslowakischen Staat ein-
verleibt. Die tschechoslowakische Verfassung wurde ohne Su-
detendeutsche, ja tiberhaupt ohne gewihlte Volksvertreter be-
schlossen. Die demokratische Minderheit der Sudetendeutschen
im tschechoslowakischen Patlament war sehr eingeengt. Ge-
setze wurden von der tschechischen Mehrheit im Fiinferaus-
schuss diktatorisch vorbereitet. Der Staat fiihrte einen ununter-
brochenen kalten Krieg gegen einen Viertel seiner Biirger. Die
Hauptziele waren der deutsche Arbeitsplatz, die deutschen
Stellen in der 6ffentlichen Verwaltung, das deutsche Schul-
wesen, die geschlossenen deutschen Siedlungsgebiete und die
Wirtschaftspositionen. Trotzdem wurde der Aufruf Hen-
leins an die Sudetendeutschen zum Widerstand ge-
gen die Staatsgewalt von der Mehrheit der Sude-
tendeutschen nicht befolgt. Ich und meine sozialde-
mokratischenFreunde selbst haben selhstmérderisch
dem tschechoslowakischen Staat die Treue gehal-
ten. Wem es nicht gelang, ins Ausland zu emigrieren,
der wurde, ,um Hitler nicht noch mehr zu erregent,
von tschechoslowakischen Behérden den Nazis aus-
geliefert. Das war der Dank des tschechoslowaki-
schen Vaterlandes. Die Tatsache der tschechoslowakischen
Fremdhertschaft von 1918 bis 1938 hat viele wertvolle sudeten-
deutsche Krifte und einen -grossen Teil der idealistischen Ju-
gend zu jener Staatsverneinung getrieben, die dann Henlein
und Hitler zugute kam. Die unmenschliche Austreibung der

Sudetendeutschen hat schliesslich den Machtgelusten der Be-
nesch-Regierung das gebracht, was lange systematisch und be-
rechnet vorbereitet war. Und trotzdem: in dem Ubereinkom-
men zwischen der ,Arbeitsgemeinschaft zur Wahrung sudeten-
deutscher Interessen® und dem ,Tschechischen Nationalaus-
schuss® bekennen sich die Sudetendeutschen zu einem demo-
kratischen Grundsatz. Sie lehnen Rachegedanken ab. Sie stre-
ben die Einheit Europas und eine friedliche Neuordnung an:
Sie verpflichten sich, alles, was in ihren Kriften
steht, auch fiir die Freiheit des tschechischen Volkes
einzusetzen. Sie wollen einen Schlusstrich unter eine ver-
hangnisvolle Vergangenheit ziehen und wollen das Heimatrecht
vom Standpunkt einer europiaischen Sicht friedlich losen.»

Am 7. Mirz fand im «Anglo-Sudeten-Club» in London
unter Anwesenheit von bekannten Politikern aus mitteleuro-
piischen Lindern ein Vortrag von Prof. Dr. F. Hertz: «Eine
mitteleuropdische Féderation — ein Schritt zu einem féde-
rietten Europa» statt. Hertz gab eine Darstellung der Ge-
schichte der Beziehungen der V6lker des Donauraums, wobei et
sich anhand seines 1947 in London erschienenen Buches ganz
besonders mit der Entwicklung der Wirtschaft, des nationalen
Einkommens und des Lebénsstandards der Menschen dieses
Raumes befasste. Vor dem ersten Weltkrieg war bei allen Vél-
ketn des Donauraums ein gewaltiger wirtschaftlicher Auf-
schwung zu verzeichnen; nach 1918 ist durch die ungliick-
seligen wirtschaftlichen Autarkiebestrebungen der Nachfolge-
staaten des alten Osterreich-Ungarn der Lebensstandard aller
stindig gefallen, und nur einige privilegierte Schichten profi-
tierten zeitweilig auf Kosten anderer. Die vor dem ersten Welt-
ktieg erreichte wirtschaftliche Prosperitit ist nachher nie wie-
det erreicht worden. Prof. Hertz belegte seine Ausfiihrungen
mit statistischen Daten — so namentlich den Niedergang der
sudetendeutschen Industrie nach 1918 und dessen polmsche
Folgen. Ex trat fiir ein kiinftiges echtes Zusammenarbeiten
aller Volker dieses bedeutsamen europiischen Raumes ein.
Nach einer lebhaften Diskussion wurde der Antrag des Vor-
sitzenden des «Anglo-Sudeten-Clubs», Rudolf Storch, gebil-
ligt, eine englisch-mitteleuropiische Studiengruppe zu griin-
den. Mit dieser Grindung hat die wirtschaftspolitische Arbeit
der Sudetendeutschen einen wichtigen Ausgangspunkt ge-
wonnen.

Anfangs Mirz hat die <<Arbe1tsgeme1nscha.ft zur Wahrung
sudetendeutscher Interessen» den Vereinten Nationen iht
Weissbuch («Dokumente zur Austreibung der Sudeten-
deutschen ») mit der Bitte libergeben, es der Kommission fiir
Menschenrechte weiterzuleiten. Dr, Hermann Raschhofer, ein
bekannter Volkerrechtslehrer an der friheren Prager Deut-
schen Universitit, verlangt in einem Gutachten, dass die
Zwangsvertreibung. der Sudetendeutschen nach 1945 unter
dem Gesichtspunkt des neuen Begriffes des «Genozides»
(«Volksmords») gepriift werde, der ciner Untersuchung des
US-Professors R. Lemkin iiber die rassenpolitischen Metho-
den der Achsenstaaten im Zweiten Weltkrieg entstammt. Die
Generalversammlung der Vereinten Nationen von 1946 hat
zu einem voélkerrechtlichen Projekt gefiihrt, auf dessen Grund-
lage am 3. Dezember 1948 die von der Vollversammlung gut-
geheissene «Konvention tber den Genozid» entstanden ist.
Unter Genozid wird eine Handlung verstanden, die in der
Absicht begangen wurde, eine nationale, volkische oder ras-
sische Gruppe ganz oder teilWeise zu vernichten; Mord an
Angehérigen der Gruppe; schwere Beeintrichtigung der kor-
perlichen oder geistigen Integritit der Gruppe; absichtliche -
Unterstellung der Gruppe unter lebensvernichtende Existenz-
bedingungen; Zwangsverschickung von Kindern solcher
Gruppen: Dr. Turnwald hat in seiner Einleitung zu den
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«Dokumenten zur -Austreibung der Sudetendeutschen» er-

klart, dass Massen-Gewalttaten auf zentrale Lenkung des

nationalistischen Fliigels unter den Tschechen zuriickzufiihren
seien. Mitglieder der damaligen tschechoslowakischen Regie-
rung hitten iiber den Ostrauer Radiosender zum Mord an
Deutschen aufgefordert. Durch Massnahmen von behérdlicher
Seite seien die Sudetendeutschen zur Sklavenarbeit gepresst
und zu Hungerrationen verurteilt worden. Man kann ge-
spannt sein, ob es zu einer Untersuchung dieser Vorfille durch
die Vereinten Nationen kommen wird,

Es wird jedenfalls notwendig sein, die durch den Pots-
damer Vertrag keineswegs geloste tschechisch-sudetendeutsche
Frage im Hinblick auf ein kiinftiges besseres Europa griindlich
zu studieren: In B6hmen muss sich jene deutsch-slawische Ver-

-séhnung vollziehen, die fiir den europiischen Gedanken zu-
mindest ebenso bedeutend ist wie die Einigung zwischen
Deutschland und Frankreich und die Absage an die alte Erb-
feindschaft. Eine Versohnung wie die von Moskau komman-
dierte, die sich zuletzt wieder durch dea Besuch Gottwalds
beim sowjet-deutschen Prisidenten Pieck hat manifestieren
sollen, ist natiirlich reinster Propaganda-Schwindel ohne prak-
tische Wirksamkeit. Umso dringend notwendiger erscheint
eine Anniherung weitester tschechischer Exilkreise an die
Sudetendeutschen guten Willens, mit denen sie gegcnwartlg
das Schicksal der Emigration teilen.

Schweiz: Nach dem 1. Mai

In der «Nation» vom 7. Mai sagt Caspar Frey von den
Birgern, die die 1.-Mai-Demonstrationen immer noch
mit Furcht betrachten, sie seien hinter der Zeit zuriickgeblie-
ben. Das Eindrucksvollste an den von den schweizerischen so-
zialistischen Gewerkschaften gebildeten Umziigen seien nicht
die mitgefihrten Schrifttafeln und Spruchbinder detr politi-
schen Forderungen, auch nicht die roten Sturmfahnen, die wie
«ein Uberbleibsel der revolutioniren Vergangenheit» wirken.
Das Eindrucksvollste sind vielmehr «die Reihen um Reihen
einfacher Minner und Frauen, oft von den Jahren harter Ac-
beit gebeugt, die ruhig und schlicht, in zuversichtlicher Laune
duzch die Strassen marschieren, um fiir ihre politischen und
sozialen Ziele Zeugnis abzulegen». Die sozialdemokratischen
Gewerkschafts- und Parteifiihrer werden eine solche Betrach-
tung nur billig finden. Bedauerlich ist aber, dass sie sich selber
nicht zu einer gleichen ruhigen Betrachtung fihig oder willig
zeigen. Das nach zwei Seiten hin.

«Es ist schon so», sagen die «Basler Nachrichten» vom
23./24. Februar dieses Jahtes angesichts einer gewissen Vor-
tragstitigkeit im Lande herum iiber den «Politischen Katholi-
zismus », «dass der einst als radikales Gedankengut gepflegte,
in massgebenden freisinnigen Kreisen aber scither weitgehend

preisgegebene Kulturkampf innerhalb der Sozialdemokra- -

tie ein Martinisdmmetchen erlebt... Ein Satz wie: ,Zum
Sturz der Weimarer Republik in Deutschland haben die ka-
tholischen Politiker Briining und Papen, im Verein mit katho-
lischen Industriellen und Bankiers, wesentlich beigetragen,
unterstiitzt vom gerissenen Diplomaten Pacelli, der heute die
Tiara in Rom trigt‘, ist fiir diese unsaubere Mentalitit, die
Dichtung und Wahrheit zu einem undefinietbaren Cocktail
mixt, bezeichnend.» — Braucht es denn soviel Anstrengung,
um beim katholischen Volk und auch bei seinen Politikern und
geistlichen Fithrern das Biedere, den Sinn fiir Gerechtigkeit,
Wohlwollen, Verantwortung fiir das Ganze und gegentiber dem
Ganzen festzustellen?

Dafiir ist man bemiiht, in der Richtung links von der Sozial-
demokratie und den Gewerkschaften Biederkeit und demokra-
tischen Sinn festzustellen, wo er mit dem bestenr Willen nicht
gefunden werden kann. Der Sozialdemokrat Friedrich
Schneider in Basel will die politisch unzuverlissigen PdA-
Genossen aus amtlichen Stellen entfernt wissen, weil ihm die

unheimliche kommunistische Umsturzmentalitit aufgegangen
ist. Sogleich fallen ihm sozialdemokratische Gesinnungsfreunde
in die Arme und nehmen die Kommunisten in Schutz. Wie
wenn die Kommunisten in ihtem Kampf Idee und Person des
Gegners auseinanderzuhalten gewillt wiren, im Sinne der Auf-

- fassung: die gegnerische Idee wird bekimpft, der Person des

Gegners muss Loyalitit widerfahren., Das ist christlich ge-
dacht und etwas von diesem Denken lebt noch im Liberalis-
mus und Sozialdemokratismus, aber beileibe nicht mehr im
Kommunismus. Erst kiirzlich mahnte die sowjetische Jugend-
zeitung «Komsomolskaja Prawda» (Nr. 59, 1952): «Unsere
Kurse, Diskussionen und Konferenzen miissen in der Sowjet-
jugend den Hass gegen alle Feinde des Kommunismus pflegen.»
Von den Kommunisten werden nicht die Biirger am meisten
gehaBt, sondern die Sozialdemokraten. — Ahnlich musste man
kiirzlich in Zurich erfahren, dass sich sozialdemokratische Po-
litiker und Gewcrkschafter gegen die Wegwahl kommuni-
stischer Lehrer heftig wehrten. Das seien doch tiichtige
Lehrer und was kénnten sie schon im Schulzimmer fiir Unheil

" anrichten, wo sie wie jeder andere Lehrer ihr Pensum bewilti-

gen miissten. Wie wenn man den Unterrichtsstoff nicht so und
anders darbieten kénnte! In Basel und Ziirich wurde, wohl
mit Hilfe der tschechoslowakischen Gesandtschaft, eine Aus-
stellung: « Mutter und Kind in der Tschechoslowakei» gezeigt.
Auf Tischen lagen die neuen volksdemokratischen Jugend-
biicher, darunter dicke illustrierte Mirchenbiicher. In den
Mirchenbiichern erscheinen auch biblische Geschichten des
Alten und Neuen Testamentes mit schon kolorierten Bildern.
Der ahnungslose Besucher will geriihrt wetden ob so viel Ent-
gegenkommen der Kommunisten. DalB es ein ganz raffiniertes
Vorgehen gegen die Religion im Kindesherzen bedeutet, wenn
man religiése Berichte ins Mirchenbuch steckt, wenn der Kreu-
zestod Christi zwischen Rotkippchen und Schneewittchen et-
zihlt wird, kommt dem naiven Beobachter gar nicht zum Be-
wufltsein. Kommunistische Lehrer haben nicht das Bestreben,
trotz ihrer kommunistischen Einstellung dem Willen der El-
tern und Erzichungsberechtigten zu dienen, sondern soviel an
Kommunismus den Kindern zu bieten, als sie das ohne Krach
kénnen. Fiir solche Uberlegungen sind aber zahlreiche «bie-
dere» Sozialdemokraten anscheinend unfihig.

Die Kommunisten musste man am 1. Mai nicht bei den
Umzligen suchen, wo sie, mit Ausnahme von Genf, entweder
nicht zur Geltung kamen oder iiberhaupt nicht dabei waren.
Léon Nicole ist mit seinem kleinen Hiuflein von Getreuen
am 1. Mai statt im Umzug mxtzumarschmren auf den Genfer
Friedhof gezogen!

Wenn man an alle die denken wolltc, dle heute nicht mehr
mitzichen, weil sie unzufrieden sind, in den Kommunismus
kein Vertrauen mehr besitzen oder die Nase voll haben! Da
war ein Rudolf Wullschleger vor ein paar Jahren als Dozent
an eine Parteischule in der deutschen Ostzone gezogen, lehrte
streng marxistisch-leninistisch und schickte der kommuni-
stischen Presse seiner Heimat Lobeshymnen-auf die sozialisti-
schen und volksdemokratischen Fortschritte. Bis man ihn in
der herrschenden Atmosphire des Misstrauens und der Sucht
nach Siuberung als «unzuverlissig» auswies, weil er wihrend
des Krieges in der Schweiz mit Leuten Bezichungen hatte,
die sich inzwischen entweder als Antikommunisten -entpuppt
oder zu solchen entwickelt haben. Oder ein Herr Dr. Hans
Mihlestein, der seinerzeit mit Sack und Pack nach Leipzig
zog, um eine Professur zu bekleiden, und der dann still wieder
zuriickgekehrt ist. Vielleicht geheilt.

An den 1.-Maifeiern der Kommunisten konnte man aber
feststellen, dass wieder ein strafferer Zug herrscht, ein Wieder-
erwachen.nach den Richtungskimpfen und Sauberungcn Es
soll an Pfingsten nach dreijihriger Unterbrechung wieder ein
Parteikongress (der fiinfte) stattfinden. Auf den hin soll noch
cine einheitliche Ausrichtung und bestmogliche Aktivierung
det Partei und ihrer Arbeit einsetzen, um eine gute Wirkung



des Parteitages energisch vorzubereiten. «Zur Diskussion
stehen jetzt alle Probleme unseres Landes, unseres Volkes,
unserer eigenen Klasse und unserer Partei», verkiindete das
Sekretariat der Partei der Arbeit der Schweiz am 8. April 1952,

In Genf, Lausanne, Basel, Ziirich, St. Gallen haben zur
Vorbereitung des Kongresses kantonale Parteitage stattge-
funden. Ebenfalls zur Vorbereitung hat das Parteisekretariat
ein grosses «Dokument der Parteileitung zum 5. Parteitag
der Partei der Arbeit der Schweiz» vorgelegt. Von allen fih-

- 107 -

renden Kommunisten werden Diskussionsvoten auf den Kon-
gress hin bekanntgegeben. Soweit bis jetzt zu ersehen ist, soll
vor allem die Arbeit unter der Jugend (Freie Jugend) und
in den Betrieben eine Neubelebung erfahren.

Der «Vorwirts» vom 29. April 1952 schrieb: «Der
IV. Parteitag schuf die organisatorische Grundlage zu einer
Partei neuen Typus. Der V. Parteitag wird die ideologische
Geschlossenheit der Partei auf der Grundlage des Marxismus-
Leninismus schaffen.»

Buchbesprechungen

Hubatka, Clodoald, Dr. P. O. F. M. Cap.: Soztale Fragen im Lichte der
piipstlichen Rundschreiben, NZN-Verlag Ziirich, 1951. 232 S, kart.
Fr. 7.80.

Niemand wird behaupten, die kitchliche Lehre iiber Gesellschaft und
Wirtschaft sei bereits- Gemeineigentum der Katholiken, wenigstens der
fithrenden, geworden. Vertieftes Studium tut deshalb not. Und so regt
sich auch immer wieder das Bediitfnis nach Hilfsmitteln und Unterlagen
fiir Vortrige und Predigten wie fiir Aussprache- und Studiengruppen.

Diesem Bediirfnis entspricht ganz vorziiglich vorliegende Schrift, die
als Leitfaden aus der praktischen Lehttitigkeit an der Otdensschule in
Stans entstanden und in kilrzester Zeit in zweiter, erweiterter Auflage
erschienen ist.

Es sei gleich vorweggenommen, was in den «Sozialen Fragen» nicht
zu finden ist. Der Verfasser behandelt nicht den Gesamtkomplex der sozia-
len Frage, sondetn wie der Titel besagt jene Hauptprobleme, zu denen
sich die katholische Kirche in den letzten Jahrzehnten gedussert hat.
Ebenso wenig geht der Autor auf gewisse Finessen der neueren Soziologie
ein, wie z. B. die durch Tonnies vollzogene Scheidung der Kategorien
von «Gemeinschaft und Gesellschaft ». Solche Bescheidung ist durchaus
am Platze, da ja auch die pipstlichen Rundschreiben bisher auf eine der-
artige Verfeinerung verzichtet haben.

Und nun, was bietet das Biichlein ? Eigentlich sind es drei Dinge, aller-
dings nicht in eigene Hauptteile gesondert. Fiirs erste gibt es einen Auf-
tiss der wichtigsten Rundschreiben der Pipste Leo XIIL., Pius XI. und
Pius XII. zur Gesellschaftsfrage. Der Verfasser versteht es ausgezeichnet,
die Grundgedanken der sprachlich und stilistisch oft schwetfilligen papst-
" lichen Dokumente herauszuheben und in Stichworten zu gruppieren. Er
hilt die gliickliche Mitte zwischen einer mageren Disposition und einer
wortreichen Inhaltsangabe, was gerade fir das Studium angenchm emp-
funden wird. Als zweites bietet uns die Schrift eine Zusammenstellung der
kirchlichen Lehten iiber Einzelfragen wie z. B. iiber Liberalismus, Sozia-
lismus und Kommunismus, iiber Gerechtigkeit, Eigentum und Lohn, iiber
Demokratie und berufstindische Ordnung usw. Es ist dabei sehr wertvoll
zu erfahren, welchen Weg die Diskussion im katholischen Laget im Zeit-
raum einiger Dezennien gegangen ist. Wem es um sauberes und klares
Denken geht, wird am einen oder andern Abschnitt, wie z. B. jenem iiber
den Kapitalismus, seine besondere Freude haben. Und noch das dritte:
als Erginzung zur Doktrin bietet der Verfasser seinen Lesern ein Stiick
Geschichte der sozialen Bewegung, indem er die Entwicklung sowohl der
internationalen wie auch der schweizerischen Atbeiterotganisationen in
die Darstellung einbezogen hat. Selbstverstindlich ging es gerade hier um
knappe, oft nur stichwortartige Formulierungen. Man wird aber fiir diese
historische Beigabe besonders dankbar sein, da solche Uberslchtcn bishet
in der sozialistischen Literatur zu suchen waten.

Wir haben es hier nicht mit einem einheitlichen, in allen Teilen gleich-
missig durchgearbeiteten Buch zu tun, sondern mit einer Handteichung
zur Schulung und zu Kursen. Und fiir diesen Zweck ist uns im Augenblick
kein besseres bekannt.

Zum Schluss noch einige Desiderata. «Polizeistaat» und «Nacht-
wichtetstaat » sind, wenigstens im Sprachgebrauch der Staatswissenschaft-
ler, nicht mehr oder weniger identische Ausdriicke fiir den Staat des reinen
Liberalismus. Mit «Polizeistaat » bezeichnen sie im Gegenteil gerade den
absolutistischen Staat des 17. und 18. Jahrhunderts, wobei eben «Polizei»
eine viel umfassendere Bedeutung hat als im heutigen Wérterbuch.

Die Christlichsoziale Bewegung unsetes Landes wird in den «Sozialen
Fragen» im Kapitel iiber den Sozialismus behandelt, gleichsam als ein
Punkt unter den anderen. Wir hitten ihr einen anderen Platz gewiinscht.
Die Ausfithrungen (nicht ganz drei Seiten) diirften iiberdies zu knapp sein.

Im_ Abschnitt iiber die «Soziale Gerechtigkeit» wird uns klar, dass die
Doktrin auf unserer Seite auch noch im Fluss ist. Wie weit gehen die Auf-
fassungen dariiber, was Pius XI. unter «sozialer Gerechtigkeit» verstan-

den habe, noch auseinander! P. Clodoald fithet nicht weniger als sechs
verschiedene Interpretationen an. Und dabei ist er nicht cinmal etschop-
fend. Das letzte Wort ist wohl noch nicht gesprochen. Es scheint uns
wenig wahtscheinlich, dass in «Quadragesimo anno» und vor allem in
«Divini Redemptoris » nur ein neuer Ausdruck fiir eine alte’ Sache, nidm-
lich die allgemeine oder legale Gerechtigkeit, geprigt worden sei. Diirfte
nicht die Lésung in der Richtung zu suchen sein, wie sie v. Nell-Breuning
in Heft III der «Beitriige zu einem Worterbuch der Politik » (Herder, Frei-
burg, 1949, Sp. 33 fl.) aufgezeigt hat? A. K.,

Cronin, John F., S. S. Ph. D.: Catholic Social Principles, verlegt bei
The Btuce Publishing Company, Milwaukee, 1950, 800 Seiten.

Der Band kann hiiben und dritben des Ozeans auf ein besonderes
Interesse zihlen. Einmal bictet er eine grossziigige Synthese der kirch-
lichen Soziallehre, im Hinblick auf eine hochindustrialisierte Gesellschaft,
Es ist lehzreich zu sehen, wie ein Amerikaner aus den Erfahrungen seines
Landes heraus, ein griindlicher Kenner sowohl der Wirtschaft wie der
kirchlichen Lehre, diese Lehre darstellt, welche Akzente er setzt, welche -
Schwierigkeiten und Gefahten er sicht. Freiheit und Bindung ist auch fiir
ihn das Hauptproblem, aber viel weniger von geschichtlichen und philo-
sophischen Witrungen beschwert als bei uns — und doch nicht wtmlger
ernsthaft.

Dann bietet der Autor einen trefflichen Einblick in die amerikanische
Problematik, wie cin Katholik sie sicht. Eine ausfithrliche, kommentierte
Bibliographie erhoht die Niitzlichkeit des Buches gerade in dieser Hin-
sicht." Aber es spart auch nicht mit mutigen und scharfsichtigen Konfron-
tationen der amerikanischen Wirklichkeit mit det christlichen Soziallehre.
Dabei wird weniger auf feste Organisationen als auf die richtige Gesin-
nung 'der Nachdruck gelegt, und vor allem einer weitgehenden gleichbe-
rechtigten und von gegenseitiger Achtung etfiillten Zusammenatbeit von
Unternehmerschaft und Arbeiterschaft das Wort geredet. Mit der ameri-
kanischen Fragestellung hiingt wohl auch zusammen, dass Fragen des Mit-
telstandes, der Angestelltenschaft, der akademischen Berufe, der Gesamt-
struktur der menschlichen Gesellschaft nur nebenbei behandelt werden.

Schliesslich wird hier wohl zum ersten Mal eine ausfithtliche Darstel-
lung des katholischen sozialen Denkens und der entsprechenden Aktion
und Bemiihungen in den Vereinigten Staaten von Nordamerika geboten,
Der ganze III. Teil des umfinglichen Werkes (S. 603—731) wird diesem
Thema gewidmet: American catholic social Thought, mit Kapiteln iiber -
die Stellungnahme der amerikanischen Hierarchie, des Sozialdeparte-
mentes der katholischen Aktion, insbesondere des originalen Denkers
Msgr. Ryans; ferner iiber den Distributismus und die Genossenschafts-
bewegung, iiber «Catholic Rurai Philosophy» (S. 654—682), iiber die
meht spiritualistisch-personalistische Richtung P. Futfeys, iiber die Ver-
suche zu einer Geldreform, iiber die «Verteidigung des amerikanischen
Business » durch P. Keller, und schliesslich ausfiihrlich iiber die katho-
lische Einflussnahme auf das amerikanische Wirtschaftsleben. Jedem Ka-
pitel sind «Readings » der besten oder bezeichnendsten Biicher und Samrn-
lungen von Texten aus den Enzykliken beigegeben.

Der I. Teil behandelt «die christliche Sozialordnung», der II. Teil
(S. 257—603) im besondern die sozialen Grundsitze im Wittschaftsleben:
Rechte und Pflichten des Kapitals, die sozialen Probleme det Arbeit, Lohn
und Vollbeschiftigung, die Labor Unions, das Eigentum, die Rolle des
Staates im Wittschaftsleben, die Kirche und die soziale Reform. Schon
allein diese Reihenfolge zeigt, wie unbefangen und wirklichkeitsnah Cro-
nin an die Fragen herantritt,

Da es sich um eine Gesamtschau handelt, soll hier auf Einzelheiten,
in denen man verschiedener Meinung sein kann, nicht eingegangen wer-
den. Als Ganzes stellt der Band eine Leistung dar, zu der man die ameri-
kanischen Katholiken nur begliickwiinschen kann. J. David.
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Schon vor anderthalb Jahrhunderten stellte Chauteau-
briand fest, dass Shakespeares Dramen von katholi-
schem Geist durchdrungen sind. In dem vorliegenden
Werk wird gezeigt, wie zahlreich Shakespeares Anspie-
lungen auf Katholische Vorstellungen und Briduche tat-
sdchlich sind; der Dichter entwirft sympathische Bilder
katholischer Geistlicher, wihrend seine anglikanischen
Pfarrer sich eine abfallige Behandlung gefallen lassen .
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nes schliessen ldsst. Dieser vermied es, sich in der angli-
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Diese und andere Gesichtspunkte ergeben ein neues

‘Bild von der Personlichkeit des grossen Dramatikers, .
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